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A TEOLOGIA BIBLICA DE CARLOS MESTERS

Joyce Fldvia Moreira dos Anjos!

Resumo: O artigo se propde resgatar a contribui¢io de Carlos Mesters na construgio de
uma teologia biblica latino-americana libertadora. Trés eixos compéem o fazer teolégico
de Mesters: sua concep¢io de revelagio marcadamente influenciada pela hermenéutica
exodal; a Biblia, entendida como livro da fé; e a pessoa do intérprete, cuja responsabilida-
de é facilitar a conexdo entre vida e texto sagrado. Ha ainda duas perspectivas recorrentes
que dinamizam seu horizonte teol6gico: a vida e os empobrecidos.
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1 MESTERS, VIDA MIS-
TURADA COM A VIDA
DO POVO

Carlos Mesters ou Jacobus
Gerardus Hubertus Mesters nasceu
em Bunde, sul da Holanda, em 20 de
outubro de 1931. De uma familia de
sete irmaos, aos 17 anos deixou a Ho-
landa e tomou como destino o Brasil
chegando aqui em 20 de janeiro de
1949. Veio para prosseguir a forma-
¢io na Ordem do Carmo, fazendo
sua profissao religiosa, em 22 de ja-
neiro de 1952. Realizou o curso de fi-
losofia em Sdo Paulo e o de Teologia,
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em Roma, no Colégio Santo Alberto,
de 1954 2 1958. Recebeu a ordenagio
presbiteral, em 07 de julho de 1957
(FELIX, 2010, p. 38).

Pelo Instituto Biblico de
Roma e pela Escola Biblica de Jerusa-
1ém, formou-se em Ciéncias Biblicas,
doutorando-se em 1962. De 1963 a
1966, ministrou aulas de Biblia na es-
cola de Teologia dos frades carmelitas
de Sio Paulo (LOPES, 2011). Em
1967, passou a dar aulas no Colégio
Santo Alberto de Roma, onde havia
feito a graduagio em Teologia. Em
1968, retornou ao Brasil para lecio-
nar no Instituto Central de Teologia



e Filosofia da Universidade Catdlica
de Minas Gerais, ai trabalhando até
1972. Em 1968, Mesters fez suas
primeiras experiéncias de leitura bi-
blica junto as Comunidades Eclesiais
de Base na diocese de Itabira, Minas
Gerais (FELIX, p. 41).

A partir de 1972, Mesters
distanciou-se do ensino académico
para dedicar-se ao ensino popular da
Biblia (FELIX, p. 39). Em 1975, faz
uma semana missiondria em Areia
Seca, sertdo cearense. Dessa experi-
éncia nasce o livro Seis Dias nos po-
rées da humanidade, derivado de seus
relatérios pastorais. O livro permite
entrever como foi se formando nesse
teélogo a consciéncia teolégica com-
prometida que lhe ¢é caracteristica.
Igualmente parece revelar como se
deu a conversido de seu modo de pen-
sar teoldgico:

Passamos seis dias num dos muitos
pordes da humanidade. Areia Seca!
Nio sou poeta, escrevi demais! ...
A quem me pergunta: ‘Como foi
14> Gostou?” eu respondo: ‘Gostei
muito, mas foi duro! Talvez a se-
mana mais dura da minha vida!’...
Aqueles dias foram para mim
como uma conversa dificil. Em vez
de dar uma resposta, esta ‘conversa’
questionou todas as respostas feitas
s6 de palavras, que a minha cabega
tinha elaborado para a solugio do
problema do povo (MESTERS,
1977b, p. 106-107).

Em 20 de julho de 1979, fun-
da com um grupo de pessoas o Centro
de Estudos Biblicos (CEBI). Foi di-
retor dessa associa¢do de 1979 2 1991.
As primeiras atividades do CEBI de-
ram-se nas regides Nordeste, Centro
Oeste e Sul (LOPES, 2011). Além
de ser testemunho do florescimento
das Comunidades Eclesiais de Base,
foi um dos precursores do movimen-
to de retorno da Biblia para as méos
do povo, através dos circulos biblicos.
Mesters dizia que o movimento bibli-
co no Brasil foi em seu inicio uma re-
produ¢io do movimento iniciado na
Europa. Até certo momento esse mo-
vimento teve sua relevincia quando
conseguiu colocar a Biblia nas casas
brasileiras. Mas falhou em seu méto-
do quando pensava o estudo biblico
somente em chave cientifica. O povo
mesmo continuava com sede de Bi-
blia apesar de té-la nas mios (MES-
TERS, 1983, p.189).

Mesters chama de grande
novidade a leitura popular da Biblia.
Novidade essa que ndo nasceu dos
circulos exegéticos oficiais. Originou-
se do desejo do povo de ler a Biblia
desde a vida. A leitura popular da
Biblia cresceu numa de suas conflu-
éncias de iniciativas, desde o traba-
lho inicial do movimento biblico, a
agdo catolica, o movimento litirgico,
os cursos biblicos, as Comunidades
Eclesiais de Base, o impulso dado pe-
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las Conferéncias de Medellin e Pue-
bla, a situagdo politica, econémica e
social que o Brasil vivia.

2 A TEOLOGIA NA PERS-
PECTIVA DE CARLOS
MESTERS

Mesters escreveu uma lista de
mais de 100 livros. Porém, nenhum
deles é um tratado ou ensaio especifi-
co de teologia biblica. Deparando-se
com os limites do estudo da Biblia no
meio popular sua postura tornou-se
mais de pastor que de mestre. Seus
livros expressam esse comprome-
timento pastoral com a animagdo
biblica. Nossa tentativa é extrair os
fundamentos de uma teologia biblica
subjacente em seus escritos.

Conforme Mesters, o conhe-
cimento de Deus como libertador e
como aquele que caminha com seu
povo é o eixo da revelagio biblica,
contudo, se une a essa concepgio a
compreensio de Deus ligada a sua
forca criadora. Para Cavalcanti (p.
29), Mesters assume a formulagio de
que palavra criadora e palavra liberta-
dora formam uma mesma dimensio
da revelagdo de Deus, pois o testemu-
nho biblico indica que a vida é sempre
recriada quando torna-se livre do que
a esmaga. Ainda de acordo com Ca-
valcanti (p. 30),a novidade desse pen-
samento de Mesters tem uma conse-
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quéncia para o modo de pensar e crer
em Deus. Enumeramos a seguir em
qué a fé na forga libertadora e cria-
dora de Deus, que Mesters (1977a, p.
111) chama de fé no Deus-conosco,
resulta:

O primeiro ponto advém do
nome Iahweh, que evidencia a op¢io
libertadora de Deus em favor de seu
povo. “Deve ser entendido como sen-
do a afirmacdo cabal e definitiva da
presenca salvadora e libertadora de
Deus no meio do povo” (MESTERS,
1977a, p. 112). A medida que o povo
conhece e experimenta Deus como
sendo de sua esséncia salvar, mais vai
tomando consciéncia de sua prépria
opressdo. Desse modo, ndo é s6 Deus
que toma iniciativa em salvar, mas
também o povo torna-se proativo,
entende que ndo foi feito para a es-
craviddo. Essa conscientizagio é pro-
gressiva na histéria de Israel e torna-
se pardmetro para avaliar a prépria fé.

A fé em Iahweh, além de ser
libertadora, assume outra caracteristi-
ca. Deve ser critério de interpretagio
do passado que projeta para o futuro
(MESTERS, 1977a, p. 111). Crer no
Deus que libertou e salvou os ante-
passados deve estimular o povo de
hoje a ter a mesma crenga. Mas Mes-
ters (1977a,p. 113) adianta que “Deus
cuja presenca ¢ percebida a luz dos fa-
tos do passado ndo pertence mais ao
passado, mas ao presente e ao futuro”.



Desse modo, o crente que vive hoje,
insere-se na dinimica da Revelagio.

A terceira caracteristica ¢é
a fé em Deus libertador e criador
como for¢a unificadora da existén-
cia (MESTERS, 1977a, p. 113). Ou
seja, faz com que a pessoa encontre
o sentido ultimo de sua vida, a iden-
tidade fundamental. Ao referir-se a
isso, Mesters toma como exemplo o
evento do éxodo que, em cada épo-
ca, foi atualizado e renovado. O povo,
fazendo uma sintese de sua vida, a
luz desse evento, tornava o momento
atual o mais importante de todos os
tempos. A graga da experiéncia salva-
dora e libertadora passava a acontecer
no agora da vida.

3 A BiBLIA

Desde o Concilio Vaticano 11,
houve um movimento generalizado
de incentivo a leitura e ao estudo bi-
blico. A Biblia saiu do ambiente es-
tritamente sacro para fazer parte dos
lares e ser lida em todo tipo de reuni-
des e momentos de ora¢io. E mesmo
que o povo nutrisse respeito e amor a
este livro, muitos problemas surgiram.
Mesters (1977a, p. 37-40) enumera a
problemitica basica que envolve a lei-
tura biblica feita pelo povo: livro difi-
cil e confuso, livro que gera duvidas,
que levanta muitos problemas, que
serve para defender qualquer ideo-

logia, pois estd sujeito a qualquer in-
terpretagio, que pode alienar a fé, que
suscita angustia e desinimo.

Em consequéncia dessas di-
ficuldades apontadas, o povo que
passou tanto tempo sem ter a Bi-
blia nas mios, guarda-a novamente
ou se restringe a lé-la parcialmente,
contentando-se a alguns salmos ou
fragmentos dos evangelhos. Mesters
(1977a, p.43) indica que nio ¢ sufi-
ciente combater a ignorancia do povo
com informagdes e cursos. [gualmen-
te, o trabalho da exegese nio pode
colocar como secundério o principio
pelo qual o povo se aproxima da Bi-
blia, quase sempre buscando respostas
aos acontecimentos da vida.

Avistamos, por conseguinte,
as sugestdes dadas por Mesters para
ajudar na solug¢do dos problemas ci-
tados. A primeira delas é a mudancga
na atitude interpretativa frente a his-
téria do passado (MESTERS, 1977a,
p. 47-48). Trata-se de salvar a Biblia
da compreensio de livro de histéria.

A investiga¢do cientifica nas-
cida na modernidade moldou o modo
de ler a Biblia. Positivamente, permi-
tiu descobertas no campo da exegese
com os estudos arqueolégicos, hist6-
ricos e literdarios. De outro modo, os
avancos da exegese liberal colocou a
prova a confiabilidade dos fatos bi-
blicos, pois, ndo eram passiveis de
verificagdo histérica. Jd no cotidiano
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eclesial, a Biblia funcionava como um
gravador das verdades divinas ditas
no passado, legitimando a Revelag¢io
como um acontecimento estitico e
afastado do tempo atual (MESTERS,
1977a, p. 49).

Quando Mesters fala em sal-
var a Biblia da compreensio de livro
de histéria, deseja colocd-la no lugar
que sempre lhe pertenceu, ou seja,
como livro da fé. Acena que um dos
principais colaboradores para esse
novo olhar foi Rudolf Bultmann com
sua proposta de demitizagio biblica.
Adota, de Bultmann, o pensamento
de que na Biblia hd uma certeza que
ndo estd subordinada a cientificida-
de e esta certeza é a fé (MESTERS,
1977a, p. 53). Em outros termos,
Mesters diz que a Biblia funciona
“como um despertador, isto ¢, ela ex-
plicita e faz crescer a semente da pré-
pria vida” (MESTERS, 1977a, p. 78)
quando lida a partir da fé que se vive
hoje e da fé contida no texto.

Os problemas em torno do
texto biblico podem ser amenizados
se, em vez de dirigir-se a prépria Bi-
blia & procura de respostas, a pessoa se
volta para ela desde arealidade de hoje,
a luz da fé. A isto, Mesters chama de
releitura biblica, um método usado na
prépria Biblia quando o povo, viven-
do situa¢des de crise, necessitava reler
o fato passado para recompor a his-
téria da salva¢do no tempo presente.

Um exemplo relevante de releitura é
a histéria da salvag¢ido recontada onze
vezes em todo Primeiro e Segundo
Testamento (MESTERS, 1977a, p.
101). A leitura da Biblia, para ser ex-
periéncia de revelagdo atualizada, tem
como pressuposto a certeza de que
Deus faz histéria com seu povo hoje.

O processo que Mesters cha-
ma de releitura biblica foi aprimorado
no método de leitura popular da Bi-
blia. E, pois, um método que reafirma
a interpretagdo da Biblia como ativi-
dade comunitéria. E se a Teologia da
Libertag¢do tem no pobre o sujeito e a
centralidade de sua reflexdo, de igual
modo o método hermenéutico da lei-
tura popular da Biblia edifica-se des-
de o lugar social dos empobrecidos.

Essa metodologia constituiu-
se de forma mais sistematizada em
1968. Segundo Mesters (1991, p.
114), o ano de 68 tornou-se um mar-
co para a Igreja latino-americana e
para a sociedade brasileira, pois foi
nessa época que a Teologia da Liber-
tacio ganhou mais corpo, também
nesse ano aconteceu a Conferéncia
Episcopal de Medellin e, no Brasil,
foi estabelecido o Ato Institucional
cinco (AI5), sendo este um dos perio-
dos mais violentos da ditadura brasi-
leira.

Toda essa movimentagio no
contexto politico e religioso influen-
ciou no desenvolvimento do método
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hermenéutico de leitura popular da
Biblia, tornando-se um instrumento
de reflexdo da realidade. Onze anos
mais tarde (1979), o Centro de Es-
tudos Biblicos (CEBI) assume o mé-
todo do tridngulo hermenéutico, cuja
inspiragdo biblica foi extraida do epi-
sédio dos discipulos de Emats. Em
seu inicio, ainda antes da década de
70, chamavam-no de pré-texto, tex-
to e contexto. Com o nascimento do
CEB], passou a ser conhecido como,
realidade — Biblia — comunidade
(MESTERS; OROFINO, 2006, p.
25).

Nio se tratava somente de re-
fletir e rezar a realidade com a Biblia.
O método era a base do movimen-
to eclesial, ndo sé catélico romano,
para empreender a educagio popular.
Pretendia, em sua dinimica inter-
na, alcangar trés objetivos: conhecer
a Biblia, criar comunidade e servir
ao povo (MESTERS, 1991, p. 116).
Assim sendo, ndo se tratando tio sé
de técnicas de dinamizagio biblica,
a leitura popular da Biblia “exprime,
articula e transmite uma determi-
nada visio da Biblia e da Revelagio”
(MESTERS, 1991, p. 119).

Richard (p. 9), ao analisar a
constitui¢io da leitura popular da
Biblia, diz ser a hermenéutica da li-
berta¢do o fundamento teérico desta
pritica. Anteriormente foi dito que a
razdo de ser da leitura popular e sua
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teoria hermenéutica é o pobre. Logo,
quando o pobre, enquanto sujeito his-
térico, reflete criticamente as relagdes
sociais, politicas e religiosas posicio-
nando-se diante delas a luz da fé em
Deus libertador, surge o que Richard
(p- 17) chama de ruptura politica, es-
piritual e hermenéutica.

As trés rupturas constituem o
processo de rompimento e confron-
tagdo que o povo pobre empreende
diante das ideologias de dominagdo
e manipulagio. E na verdade, uma
caminhada de libertagio que comeca
no interior da pessoa e que emoldura
a vida em sociedade e em comunida-
de ndo para recriar outras ideologias,
mas tendo como pano de fundo a ex-
periéncia com Deus.

De modo concreto, o rompi-
mento hermenéutico é o movimento
de apropriacdo, luta contra a inter-
pretacdo opressora, e nova leitura da
Biblia feita pelos empobrecidos por
meio da media¢io metodolégica da
leitura popular da Biblia. Essa dina-
mizagdo tedrico-pritica promove o
resgate do sentido espiritual do texto
e do sentido textual e histérico sem
descartar o trabalho de dependéncia
mutua entre leitura popular e exegese.
O mérito de Mesters ¢ colocar lado a
lado em interdependéncia, os critérios
cientificos e o trabalho com o povo.
Segue a tradi¢do latino-americana da
libertagdo ao submeter a razdo de ser



do trabalho académico teoldgico a
servico da comunidade eclesial e, de
modo privilegiado, aos empobrecidos.

O trabalho com o povo fez
com que elaborasse algumas exigén-
cias para uma leitura e interpreta¢do
da Biblia encarnada. Essas exigéncias
estdo sintetizadas no seu método de
leitura popular: 1. A interpretagio da
Biblia precisa ultrapassar o objetivis-
mo e historicismo e levar em conta
a realidade do presente, isto é, partir
da perspectiva dos problemas subs-
tanciais que atingem a vida moderna.
2. Desse modo, o presente funciona
como filtro que faz ver além da le-
tra o sentido para nds. 3. A Biblia ndo
cabe fundamentar doutrinas, oferecer
informagdes histéricas, provar dog-
mas, a ndo ser confirmar que a reve-
lagdo divina continua acontecendo no
hoje da histéria, portanto, o Deus que
se dd a conhecer é o Deus-conosco
(MESTERS, 1977a, p. 130-133).

No final da década de 90 e
nos seguintes anos do século XXI,
Mesters acrescenta a essas exigén-
cias a questdo de género, fazendo
jus a luta e as conquistas alcancadas
pelas mulheres na sociedade. Lutas
que, no ambito religioso cristdo, sio
contidas e questionadas pela cultura
patriarcal presente na Biblia e pela
interpretagdo androcéntrica repro-

duzida.

4 O INTERPRETE DA PA-
LAVRA

Por intérprete da Palavra,
Mesters compreende a pessoa e/ou
comunidade que faz o papel de media-
¢do entre o texto escrito e o povo, para
que o povo encontre o sentido do texto
para a vida. Desse modo, sio duas as
categorias que Mesters inclui em sua
defini¢do de intérprete. Por excelén-
cia, o munus de interpretar pertence
essencialmente a comunidade. Mas,
também recebe esse nome a pessoa
que, de posse do texto escrito, cami-
nha com o povo em busca de atualizar
a Palavra salvifica de Deus para hoje.
Nessa segunda defini¢do, se incluem
os agentes de pastoral (padres, leigos,
religiosos) responsdveis por animar a
formagdo biblica. Aqui também situa-
se o trabalho do exegeta que, segundo
Mesters (1983, p. 158), deve medir sua
ciéncia pelo critério da corresponsa-
bilidade com a caminhada eclesial, “jd
que o povo ndo existe para a exegese,
mas a exegese para o povo’ (MES-
TERS, 1977a, p. 85). Verificamos a se-
guinte dindmica acenada por Mesters:
o intérprete (agente de pastoral) tem
a fungdo de servir o intérprete (comu-
nidade). E o faz nio como alguém de
fora, mas porque pertence a comuni-
dade eclesial.

Assim, o agente de pastoral
realiza seu ministério de intérprete
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inserido no contexto comunitério, e
seu papel é ser um parteiro, que “faz
nascer o que jd existe em gestagcdo
no povo” (MESTERS, 1983, p. 166).
No entanto, quando faz a mediag¢io
entre texto e vida encontra-se diante
da interrogacdo a respeito de como
ser parteiro sem esgotar o povo. Ha
situagdes em que o intérprete precisa
ensinar, situar, clarear e hd situa¢des
em que deve calar para que o povo
continue a interpretagao.

O trabalho do intérprete ¢é
“colocar a Palavra que se ouve na
vida que se vive” (MESTERS, 1983,
p. 165). Portanto, seu comprometi-
mento é mais com o saber descoberto
do que com o saber dado. E um dos
critérios para avaliar se a formagio
biblica cumpre seu papel é perguntar
se ela estd despertando no povo co-
nhecimento e autonomia ou aumen-
tando o complexo de ignorincia e de
dependéncia.

Ha trés critérios que Mesters
(1983, p. 165-166) indica para o in-
térprete balizar seu trabalho. O pri-
meiro é o uso da linguagem simples,
o0 que significa uma comunicagio que
priorize a aproximagao com os assun-
tos da vida. Outro aspecto ¢ a busca
da conaturalidade de problemas e in-
teresses. Trata-se de descobrir o pro-
blema humano central do contexto
do povo ou do texto para que o texto
se torne um espelho para a vida. E,

por fim, a visdo de unidade, ou seja,
levando em conta a diversidade lin-
guistica da Biblia, lé-1a com um olhar
integral, humano e religioso.

Croatto (p. 17) recorda que
textos € acontecimentos sao passi-
veis de compreensdo somente através
do processo de interpretagdo. Essa
afirmagdo tem em vista a necessida-
de antropolégica do ser humano de
produzir sentidos que transcendam o
puro objetivismo racional. No caso da
Biblia, sua constitui¢io resulta da in-
teragio de acontecimentos e oralida-
de que, por fim, estruturaram-se em
textos reinterpretados continuamen-
te. Texto, em sua origem etimoldgica,
significa tecido e, seja oral e/ou escri-
to, adquire alguns condicionamentos.
Um deles é que, sendo texto, sua pos-
sibilidade de sentido torna-se restrita.
O texto perde-se de seu autor origi-
nal, passando a existir independen-
te de quem o gerou. Sua mensagem
distancia-se da fonte que o emitiu e
da fonte interlocutora. No caso de um
texto biblico, ndo temos mais presente
o autor nem os destinatdrios primei-
ros. Distancia-se também o horizonte
real que o emoldurou (CROATTO,
1986, p. 20).

O que, a primeira vista, signi-
fica limite transforma-se em infinitu-
de textual. O texto limitado do autor
ganha, por meio da interpretagdo, no-
vas possibilidades, uma vez que con-
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centra em si mesmo o potencial para
infinitas interpretagdes. Além do que,
tanto mais longe da origem autoral e
tanto menos se conhece o autor, mais
diverso poderi ser o sentido dado ao
texto. Croatto (p. 23) afirma que o
sentido hermenéutico é algo que nio
pode ser apreendido ou definido ob-
jetivamente. E no caso da Biblia, sua
prépria mensagem é formada por um
processo continuo de hermenéutica
que desencadeia em quem a &, mes-
mo que de forma inconsciente, uma
imersao hermenéutica.

Para Croatto (p. 61), a fina-
lidade da hermenéutica biblica, que
Mesters prefere chamar interpreta-
¢do, é tornar eficaz o querigma bibli-
co para nossa realidade. Mas ndo se
trata de interpretar para atualizar, e
sim para recriar a mensagem biblica,
fazé-la nascer no hoje. Mesters apon-
ta para a mesma dire¢do ao afirmar
que o “presente € o prisma através do
qual deve ser lido o passado, a fim de
redescobrir o sentido espiritual, como
objetivo dltimo da interpretagdo cris-
ti da Biblia” (MESTERS, 1977a, p.
227-228).

A interpreta¢do da Biblia tem
por inten¢do remover a distincia en-
tre o leitor e a caminhada de fé do
povo de Deus, colocando-os no mes-
mo itinerdrio. Visa provocar o exerci-
cio da fé. Ou, copiando o costume de
Mesters de usar comparagdes, pode-

se dizer que a interpreta¢do biblica
é como a chave do carro que poe em
funcionamento o carro da vida e da
té, porém, ndo € ela que o faz mover-
se ja que o carro precisa ser conduzi-
do. Todavia, se ninguém virar a chave,
ndo serd possivel sequer comegar.

Outra imagem que Mesters e
Orofino (2006, p. 23) usam para falar
do trabalho interpretativo é a janela.
Afirmam que o texto é como a janela
que permite olhar a realidade e per-
ceber o que acontece na vida do povo
biblico e na vida de agora. O texto tor-
na-se secunddrio, embora nio menos
importante, mas o objetivo mesmo &,
por meio do texto, chegar ao sentido
das coisas. Tomando como exemplo
uma comunidade ou grupo que se re-
Une para estudar e rezar os textos bi-
blicos: quanto mais esta comunidade
se exercita na tarefa da interpretagio
superando fundamentalismo e pie-
tismos, mais descobre-se préxima e
continuadora da histéria salvifica que
a Biblia anuncia. Encontra algo de si
mesma no texto, superando a compre-
ensdo de meros receptores estaticos, e
passa a produzir teologia enraizada na
vida. Passam a criar uma nova histéria
da salvacdo em seus contextos pesso-
ais € comunitdrios.

O trabalho da interpretagio,
dissemos anteriormente, é um pro-
cesso aberto. A histéria nos prova que
um mesmo texto biblico foi e serd
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alvo de multiplas interpretacoes. Ha
diversos fatores que condicionam esse
aspecto livre da leitura de um texto.
Basicamente conflui, o contexto reli-
gioso e social, o problema em questdo
que provoca a leitura do texto, o gru-
po ou pessoa que o ¢, a compreen-
sio que subjaz & leitura. Mesters da
atengdo ao lugar social de onde se 1é.
Essa perspectiva ndo exclui as demais
apontadas, mas as engloba. Entre-
tanto, ao dizer lugar social, Mesters
delimita o lugar pelo qual sua teolo-
gia é feita, a saber, a América Latina
e, especificamente, desde os grupos
marginalizados, os grupos explorados
e empobrecidos. Esse é o seu ponto

de partida.

Concretamente, estes critérios
consistem NoO COMPromisso que
o intérprete tem com a causa do
oprimido, com os ‘pequenos’. Tra-
ta-se de uma convivéncia critica,
isto ¢, de quem conhece os me-
canismos de opressio da socieda-
de em que vivemos. O intérprete
deve ter uma visdo critica nio s6
do texto biblico, mas também do
pré-texto, isto ¢, da realidade hoje.
Estes critérios de convivéncia aju-
dam a superar a separa¢do entre
vida e Biblia, entre ciéncia e fé,
entre letra e Espirito (MESTERS,
1983, p. 52).

Ao falar em lugar social, Mes-
ters (1983, p. 52) define a responsabi-

lidade social que o intérprete tem ao

realizar seu servigo. O intérprete, em
seu trabalho de mediador de grupos,
para que estes capacitem-se na leitu-
ra biblica, nio o faz de forma neutra,
mesmo que se esforce muito. Seu ob-
jetivo é que a Biblia seja instrumento
de libertagio e, de modo consequen-
te, o intérprete precisa optar por um
lugar social a partir do qual fard sua
leitura. De onde vird o critério para
essa opgaor

De acordo com Mesters, a
prépria Biblia oferece uma resposta.
“O lugar social predetermina os olhos
e influi na andlise que se faz das coisas
e dos acontecimentos. Qual era o lu-
gar social de onde Jesus agia e falava?
Qual era o lugar social dos profetas?”
(MESTERS, 1971, p. 14). Nio se tra-
ta de uma leitura de classes, mas uma
leitura que, segundo Mesters, repro-
duz o préprio jeito de Deus agir, ou
seja, desde os pequenos, desde os de
fora.

Mesters (1983, p. 182) aponta
o exilio como modelo teoldgico para
o intérprete da Palavra cumprir sua
vocagdo. A experiéncia exilica signi-
ficou para alguns grupos de Israel o
fim de Iahweh. Onde estd Deus se
nio ha Templo, perguntavam-se. Se
um grupo nio tivesse resgatado a me-
méria do Deus do Exodo, esquecida
nos tempos da monarquia, ndo teriam
capacidade de ler que Deus vive onde
estd seu povo, mora com 0s esqueci-
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dos da terra. O intérprete tem papel
de voltar os ouvidos e os olhos da fé
para descobrir o improvével teolégi-
co, o 6bvio esquecido.

5 INTERPRETACAO DA Bi-
BLIA NA ATUALIDADE
LATINO-AMERICANA

O que dizer a respeito da inter-
pretagio biblica na segunda década
do século XXI, no chio latino-ameri-
cano? Estimando um marco de quase
quarenta anos de desenvolvimento da
Leitura popular da Biblia, pode-se
dizer que muitas mudangas acontece-
ram em ambito econdémico, religioso e
politico na América Latina. De outro
lado ndo se pode exagerar que foram
mudangas substanciais. A América
Latina ainda luta com problemas de
mobilidade humana e degradagio das
suas riquezas naturais. O estigma das
desigualdades sociais ainda perdura e
agrava-se pela violéncia e corrupgio
generalizadas. Embora a maioria dos
Estados tenha alcan¢ado a democra-
cia outras formas veladas passaram a
controlar e manipular a consciéncia
coletiva, tais como as novas midias
e a influéncia de grupos econémicos
internacionais.

Do ponto de vista eclesial, hd
uma dilui¢do e, por vezes, conflito
de priticas eclesiolgicas. Sem su-
perar o paradigma da cristandade

que evangelizou essas terras, a Igreja
latino-americana configura-se hoje
entre a tentagdo de padronizagio, se-
guindo um modelo eclesial romano, e
o desejo de fidelidade aos sinais dos
tempos que fizeram-na profética e
libertadora. De outro lado, ascende
a conscientiza¢do da voca¢do laica e
a necessidade de oferecer formagio
teoldgica consistente a essa categoria.
Teologicamente, pode-se afirmar que
a Igreja na América Latina compds
sua propria Teologia, a da Liberta-
¢do. Embora vista com desconfian-
¢a, a Teologia da Libertagio abriu
espago para a acolhida de teologias
que, mesmo vindas de outros conti-
nentes, atualmente ganham espago
nos centros teolégicos académicos, a
Teologia Negra, Indigena, Ecoldgica,
Feminista, Ecuménica e de Diilogo
Inter-religioso.

A leitura popular da Biblia
completa o cendrio da caminhada
eclesial latino-americana. Por estar
tora do mundo teolégico académico,
ndo hd quem possa medi-la ou prevé-
la. Para Mesters (2012, p. 66), o novo
contexto que vivemos vai dando for-
mas inéditas a interpretagdo biblica.
Uma delas, e que caracteriza o tem-
po atual, de acordo com Mesters, é o
despertar de uma consciéncia huma-
nizadora.

Em parte, isso se deve a acessi-
bilidade livre as informagbes e ima-
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gens. As pessoas sentem-se tocadas
com noticias de desastres naturais,
emitem opinides a respeito de uma
politica militar norte americana, in-
dignam-se nos casos de mulheres e
criangas que sofrem violéncia, protes-
tam nos episédios de homofobia e ra-
cismo. Mesters recorda que “usamos
a Biblia para expressar as experiéncias
nossas do Século XXI” (2012, p. 65).
A vida d4 o molde para o jeito de ler a
Biblia, por isso, tampouco, é possivel
aceitar que a Biblia contenha relatos
de violéncia, de abandono, de injus-
tica.

Se a consciéncia nova da huma-
nidade nos leva a contestar certas
passagens da Biblia e a explicd-la
de outra maneira, nio o fazemos
para adaptar a Biblia ao nosso
modo de pensar. Mas o fazemos
para ser fiel 4 intengdo mais pro-
funda da Biblia e para preservar
bem limpa a fonte de onde tudo
nasceu e continua crescendo, que

é Deus (MESTERS, 2012, p. 66).

A interpreta¢do da Biblia tem a
ver, no momento atual, com a huma-
niza¢do de nossas vivéncias. Em mui-
to pode contribuir para ultrapassar a
indiferenga e o sensacionalismo pro-
duzido pela midia tradicional e levar
pessoas e grupos a transpor conceitos
envelhecidos sobre o que é ser hu-
mano. A chave da humanizagio abre
uma brecha para rever paradigmas de

género e de raga, paradigma social, re-
ligioso, nacionalista, qualquer modelo
que seja sectdrio e excludente.

Outro anseio que move o sécu-
lo XXI € a espiritualidade. Historica-
mente a Biblia é a fonte primordial
das escolas de espiritualidade cristd. E
é fato que mesmo quando os batiza-
dos nio participam da Igreja, ndo dei-
xam de recorrer a Biblia em suas lutas
didrias. Esta dimensdo, nos confirma
Mesters (2012, p. 60), precisa estar
presente hoje no servi¢o de interpre-
tacdo. Novamente entra em cena a
responsabilidade do intérprete de ser
fiel ao texto biblico. Ou seja, cabe-lhe
fomentar uma espiritualidade que
seja consequente com a vida. Que
ajude a superar formas devocionais,
individualistas e fundamentalistas e
empreenda a aproximagio das pesso-
as com o sagrado. O intérprete pode
ajudar a desconstruir imagens petri-
ficadas de Deus e a descobrir novas
imagens que produzam aproximagio
afetiva e senso de fraternidade.

Mesters conheceu os princi-
pais autores que revolucionaram a
exegese biblica na Europa. Contudo,
a realidade de pobreza e exploragio
da América Latina foi decisiva para
que o ponto de partida de sua herme-
néutica biblica fosse o chio social em
que o povo pobre luta, reza e resiste.
O método de leitura popular da Bi-
blia, proposto por Mesters, pretende
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provocar no povo uma consciéncia
religiosa e social que supere a com-
preensdo de receptores passivos para
agentes de sua prépria histéria.
Ademais, Mesters foi inime-
ras vezes criticado no meio teolégico
por falta de cientificidade. Todavia,
em fidelidade ao espirito eclesial do
Vaticano II e aos problemas emer-
gentes da América Latina, podemos
considerd-lo um dos tedlogos que
mais conseguiu sintetizar a ciéncia
da fé na vivéncia da fé. Mesters nio
deixou de lado o rigor cientifico, mas
submeteu-o a realidade do povo. Sua
teologia foi sempre dialogante com
a realidade e o contexto atual. Pre-
ocupado primeiramente com a efi-
cécia de seu método, a autoavalia¢io
tornou-se uma constante perceptivel
até mesmo em seus livros. O princi-
pal critério para rever seu pensar e
agir teolégico é o povo que vive a fé
comunitariamente. Importa-lhe se
no povo cresce o senso eclesial, a cri-
ticidade diante da vida em sociedade
e a adesdo a um projeto maior ins-
pirado na prética de Jesus de Nazaré.
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